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Samofolkloryzacja

Wspétczesna sztuka ludowa
z perspektywy krytyki
postkolonialnej

Kultura ludowa umarta juz dawno,
ale — jak sie wydaje — trudno znalez¢
kogos, kto spetni ostatnia wobec niej
powinnosc; zapewne wcigz jeszcze
zbyt wielkie sa mozliwe korzysci, ja-
kie mozna czerpac z podtrzymywania
ztudzen co do jej wiecznotrwatosci
i wartosci niepodlegajacych destruk-

cyjnemu dziataniu czasu'.

Samokolonizacja to metafora wpro-
wadzona przez butgarskiego historyka
Alexandra Kiosseva do opisu procesu
konstruowania nowoczesnych narodéw
w Europie Wschodniej?; samofolkloryza-
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cja to termin mojego autorstwa. W niniejszym artykule chciatabym zinterpre-
towac spoteczne konstruowanie poje¢ ludu i ludowos$ci w obszarze
zjawisk nazywanych sztuka ludow g jako element proceséw modernizacyj-
nych powigzanych z samokolonizacjg, a nastepnie zwréci¢ uwage na zjawisko
samofolkloryzacji wspétczesnych mieszkaricéw wsi, ktére, moim zdaniem, tak-
ze nalezy do porzadku samokolonizacyjego. Zamierzam wskazaé¢, ze pomimo
emancypacyjnego programu wpisanego w pojecie sztuki ludowej przez
jego inteligenckich twércéw, okreslane ta nazwa zjawiska, poddane reifikacji,
esencjalizacji i instrumentalizacji, uzywane byty i sa do wytwarzania i utwier-
dzania nieréwnosci spotecznych przy udziale samych podporzadkowanych.
Podejscie okreslane jako teoria postkolonialna® daje narzedzia do krytycznej
analizy kulturowej sytuacji podporzadkowania oraz wytwarzajacych ja praktyk
spotecznych, w tym mechanizméw dyskursywnych stuzacych konstruowaniu
tego podporzadkowania poprzez wytwarzanie znaczen i senséw legitymizuja-
cych, a nawet naturalizujacych przemoc tej relacji. Réwnoczesnie, odwotujac
sie do propozycji teoretycznych Pierre’a Bourdieu, mozna przyja¢, ze przemoc
za pomoca symboli ma potencjat wytwarzania habitusu, czyli w efekcie moze
prowadzi¢ do ucielesniania hierarchii spotecznych. Podporzadkowani nie tylko
nie potrafig méwi¢ w sposéb zrozumiaty dla ludzi wolnych (czyli niepodpo-
rzadkowanych), ale tez nie potrafig sie zachowywac jak wolni na poziomie nie-
werbalnym. Hierarchia stanéw czy péZniej klas, podobnie jak hierarchia ptci,
wytworzyta podporzadkowania, ktére ulegty habitualizacji zaréwno na pozio-
mie dyskursu, jak i zachowan. Jak dtugie trwanie maja takie habitualizacje,
swiadczy¢ moze chociazby studium stosunkéw pracy w polskich organizacjach
gospodarczych autorstwa Janusza Hryniewicza, w ktérym autor postuguje sie
w analizie wspodtczesnych przedsiebiorstw metaforg ,folwarcznosci” stosun-
kéw pracy*.

Niemal trzydziesci lat temu polski etnolog Ludwik Stomma sporzadzit statystyke
zawartosci siedmiu toméw Dziet Oskara Kolberga poswieconych Mazowszu,
analizujac ja w oparciu o kategorie tematyczne. Wniosek byt nastepujacy: ,we-
sotym zajeciom, zwigzanym przede wszystkim z czasem wolnym (poz. 6, 7, 8,
11, 12 [obrzedy doroczne, obrzedy rodzinne, piesni i tarice, legendy, gry i zaba-
wy]) poswigecone jest 84% kolbergowego obrazu wsi”. ,Nie podliczamy tego
bynajmniej — pisat dalej Stomma — w celu znecania sie nad bezcennym klasy-
kiem. Warto jednak uswiadomic sobie, z jakich to przestanek wyrastata pokaz-
na wiekszos¢ pézniejszych literackich (nie wspominajac juz o filmowych) wizji
wsi; wizji, ktére dos¢ skutecznie uksztattowaty nie tylko inteligencka opinie

https://www.academia.edu/3477652/The_Self-Colonization_Cultures; A. Kiossev, Self-Co-
lonizing Metaphor, [w:] Atlas of Transformation, 2011 http://monumenttotransformation.
org/atlas-of-transformation/html/s/self-colonization/the-self-colonizing-metaphor-alexan-
der-kiossev.html.

3 L. Gandhi. Teoria postkolonialna, przet. J. Serwanski, Wydawnictwo Poznariskie, Poznan
2008.

4 ).T. Hryniewicz, Stosunki pracy w polskich organizacjach, Scholar, Warszawa 2007, zwt.
s. 30-47, 196-202.

5 L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX w., Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa
1986, s. 236.
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publiczng, ale nawet podswiadomos¢ czesci etnograféw...”¢. Ksigzka Stommy
byta i nadal pozostaje waznym gtosem w krytycznej dyskusji nad ,ludowoscia”,
,kulturg ludowg” oraz ich zwigzkiem z wsig i chtopskoscia, ktéra caty czas
toczy sie w polskiej humanistyce, to stabnac, to przybierajac na sile. Stomma
z jednej strony ktadt nacisk na sugestywnos¢ i site oddziatywania kolbergow-
skiej wizji wsi, ktora zreszta wpisywata sie w o wiele starsze od niej toposy ist-
niejace w polskiej kulturze i literaturze’, a z drugiej wskazywat na mechanizmy
selekcyjne zastosowane przy konstruowaniu tej reprezentacji; mechanizmy,
ktére folklorysta Piotr Kowalski nazwat dwa dziesieciolecia péZniej ,manipula-
cja obrazami”, dzigki ktérej do potocznej wyobrazni trafity ,niezwykle trwate
obrazy rzeczy ludowych”®.

,Kultura ludowa”, a wraz z nig folklor i sztuka ludowa, okazuja sie uwiktane
w bardzo ztozony problem reprezentacji. ,«Kultura ludowa» nie jest ani mitem,
ani rzeczywistoscia — pisat polski etnolog Michat Buchowski. — Mitem jest tyl-
ko wyobrazanie sobie, iz nasze pojecie jest odzwierciedleniem rzeczywistosci,
podczas gdy jest ono abstrakcyjnym sposobem porzadkowania postrzeganego
przez nas swiata”. Jednak za kazdym systemem porzadkowania rzeczywisto-
sci stoja konfigurujace dyskurs relacje wiadzy: ,kultura ludowa” oraz ,ludo-
wosc¢” byty i nadal w wielu wypadkach pozostajg dyskursywnymi narzedziami
egzotyzacji mieszkarncéw wsi oraz ich estetyzacji, a procesy te nigdy nie sg
niewinne'®: relacja miedzy estetyzujacym a tym, co estetyzowane, jest nieréw-
na, pozwala estetyzujgcemu na zajecie uprzywilejowanej pozycji niezaanga-
zowanego obserwatora, ktéry patrzy, nie ponoszac zadnej odpowiedzialnosci
w zwigzku z przystugujagcym mu prawem do ogladania.

Samokolonizacja a sprawa polska

Aleksander Kiossev, powotujac do zycia pojecie samokolonizacji, wychodzit
od powszechnie przyjetych w analizie historycznej kategorii ,centrum” i ,pery-
ferii”, nie osadzajac swych analiz w wielkiej teorii systemu-swiata Immanuela
Wallersteina. Zwrdcit uwage na fakt, ze pewne obszary w Europie podporzad-
kowuja sie kulturowej i gospodarczej dominacji europejskiego centrum polityki
kolonialnej bez inwazji czy zaprowadzenia na nich faktycznej wtadzy kolonial-
nej. Sytuacja spoteczenstw Europy Wschodniej wynikataby w tym ujeciu z ich
niekolonialnej peryferyjnosci i oznaczata pozycje stojacego z boku obserwato-
ra gléwnego teatru zmagar kolonialnych, teoretycznie niezaangazowanego po
zadnej stronie, w praktyce zas ulegajacego hegemonii dyskursu uksztattowa-
nego w procesie kolonizacji i wynikajacych z niego zjawisk, takich jak orien-
talizacja czy podziat na ,Zachéd i reszte Swiata”. Kiossev pisze o ,hegemonii
bez dominacji”"", wskazujac, ze Zrédtem zjawisk okreslanych przez niego jako

6 Tamze.
7 Zob. P. Kowalski, Popkultura i humanisci, s. 150.
8 Tamze, s. 153.
9 M. Buchowski, Kultura ludowa — mit czy rzeczywistos¢? [gtos w dyskusji], ,Lud” 1991 vol.
74,s.178-181.
10 Por. D. Brett, The Construction of Heritage, Cork University Press, Cork 1996, s. 38-51.
11 A. Kiossev, Self-Colonizing Metaphor.



SAMOFOLKLORYZACJA ¢ 6 6 6 ¢ 0 o o

samokolonizacja jest sfera wyobrazni spotecznej, a doktadniej wyobraznia elit
spoteczenstw-obserwatoréw, ktére zachodni dyskurs wytwarzajacy kolonialny
system wartosci przekuwaty na praktyki spoteczne majace zapewni¢ mu hege-
monicznos¢ w ich wiasnych spoteczenstwach i krajach.

W ujeciu Kiosseva modernizacja i samokolonizacja nie daja sie od siebie od-
dzieli¢:

Bez obcego, europejskiego modelu wyksztatconego i samodzielnego narodu, ktory tacy
ideolodzy nacjonalizmu jak Fotinov bezinteresownie sprowadzili do kraju i upowszech-
niali, bez modelu systemu oswiaty oraz dostownego przetozenia na miejscowe warunki
zachodnich instytucji, takich jak szkota, uniwersytet, prasa, sfera publiczna, administra-
cja, system prawny, infrastruktura itd., wiejskie patriarchalne spotecznosci lokalne na
Batkanach nigdy nie osiagnetyby ,,samoswiadomosci narodowej”. Sama bowiem ,samo-
$wiadomos¢ narodowa” jest strukturalnie w catosci modelem zachodnim'?.
Wynikatoby z tego, ze o samokolonizacji mozemy méwié¢ wowczas, gdy po-
dejmujace wysitek modernizacyjny elity spoteczne musza najpierw zmienic
wiasny system wartosci oraz kategorie myslenia, uznajac wyzszosc tych repre-
zentowanych przez centrum kolonialnego swiata, skadinad niespecjalnie zain-
teresowane kolonialng ekspansja w kierunku ,obserwatoréw”.
Na polskie konteksty samokolonizacji zwracat juz uwage Jan Sowa w ksigzce
Fantomowe ciato kréla'?, osadzajac swoja interpretacje w polityczno-gospo-
darczych koncepcjach Immanuela Wallersteina i kategorii po6tperyferii. Sowa
wskazywat tez na wieloznacznosc¢ interpretacji postkolonialnych w kontekscie
Polski, ktéra traktowaé mozna z jednej strony jako samokolonizujacy sie obszar
potperyferii, na ktérych czes¢ elit rezygnuje z feudalnych praktyk spotecznych
i wzorcéw myslenia, by podja¢ wysitek modernizacyjny oraz zadanie konstruk-
cji nowoczesnego paristwa narodowego, a z drugiej jako centrum prowadza-
ce kolonialng polityke na obszarze tak zwanych Kreséw Wschodnich. Do za-
proponowanych przez Sowe interpretacji sytuacji Polski w kategoriach teorii
postkolonialnej nalezy dodac trzecig perspektywe, najdobitniej wyrazong przez
Ewe Thompson', w ktérej Polska jest traktowana jako byty podporzadkowany
systemu kolonialnego.
Réwnoczesnie w polskiej etnologii i kulturoznawstwie od co najmniej ¢wierc-
wiecza obecna jest krytyczna refleksja nad bardzo istotnymi mechanizmami sa-
mokolonizacji, a mianowicie nad zjawiskami folkloryzacji i orientalizacji w dys-
kursie polskiej humanistyki i nauk spotecznych, poczynajac od mechanizméw
konstruowania przedmiotu badan ludoznawczych w XIX wieku w obrebie dys-
kursu szlachecko-inteligenckiego', poprzez wspétczesng etnologie, folklory-

12 A. Kiossev, Notes on Self-Colonizing Cultures, s. 5.

13 ). Sowa, Fantomowe ciato kréla. Universitas, Krakéw 2011, zwt. s. 20-25.

14 E. Thompson. Trubadurzy imperium Literatura rosyjska i kolonializm, Universitas, Krakéw
2000; por tez C. Cavanagh, Postkolonialna Polska. Biata plama na mapie wspdtczesnej
teorii, , Teksty Drugie” 2003 nr 80/81(2/3), s. 60-71.

15 C. Robotycki, S. Weglarz, Chfop potega jest i basta. O mityzacji kultury ludowej w nauce,
,Polska Sztuka Ludowa — Konteksty” 1983 t. 37, z. 1-2, s. 3-8; L. Stomma, Antropologia...;
S. Weglarz, Chfopi jako ,obcy”. Prolegomena, [w:] Pozegnanie paradygmatu? Etnologia
wobec wspdtczesnosci, red. W. Burszta, J. Damrosz, Instytut Kultury, Warszawa 1994,
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styke i kulturoznawstwo'®, a na wspétczesnej socjologii koriczac'”. Oczywiscie
pojecie ,ludu” i ,ludowosci” wymaga jeszcze wielu badan krytycznych, bo
— jak pisat wybitny kulturoznawca i folklorysta Piotr Kowalski, ,Kultura ludowa
— zmitologizowana przez polityke i tradycje — dodatkowo jeszcze mityzowana
przez nauke, ktéra ma jg opisywac — stawata sie czesto wygodnym materiatem
do wygrywania rozmaitych aktualnych potrzeb politycznych”'®. Przede wszyst-
kim chodzi o absolutnie kluczowa, instrumentalng role ,ludowosci” w kon-
struowaniu polskiej ideologii narodowej w XIX wieku, kiedy priorytetem byto
zneutralizowanie fundamentalnego konfliktu spotecznego miedzy szlachtg
i chtopami. Przemiana ,gminu”, ,chtopéw”, ,pospélstwa” w ,polski lud” mia-
ta dokonac¢ ,cudu”, ktéry wieszczyt Krasiiski w Psalmie Mitosci. ,Lud” trzeba
tez zatem rozumiec jako utopie szlachecko-inteligenckiej ideologii narodowe;.
Réwnoczesnie trzeba pamietad, ze — jak wskazywat jeden z najwybitniejszych
znawcow tak zwanej sztuki ludowej, Aleksander Jackowski — ,pojecie kultury
ludowej definiowane jest [...] «<z zewnatrz», z pozycji obserwatora” i ze ,zwia-
zek miedzy nazywajacym a tym, co nazywane”, ma kluczowe znaczenie — dla-
tego tez ,historia pojecia ,kultura ludowa” to przede wszystkim historia tych,
ktérzy patrzyli i nazywali”'?, a nie historia tego, co nazywane?.

Kolonialny obcy antropologéw a lud jako projekt ludoznawczy

Perspektywa antropologii wyrasta w znacznym stopniu z refleksji nad doswiad-
czeniem kontaktu z obcoscig kulturowa, lecz perspektywa ta uksztattowata sie
w sytuacji, ktérg mozna okresli¢ jako kolonialng. Krytyka jezyka i retoryki an-
tropologicznego opisu oraz stosowanych przez te nauke narzedzi badawczych
wskazuje na etnocentryczne i kolonialne uwarunkowania antropologicznych
reprezentacji obcosci oraz wpisang w nie nieréwnos¢ miedzy badajacym a ba-
danym. Jednym z najwazniejszych mechanizméw egzotyzacyjnych stosowa-
nych wobec badanych podczas konstruowania naukowej narracji opisujacej
i interpretujacej zebrany podczas antropologicznych badan terenowych ma-
teriat byta allochronia, szczegétowo zanalizowana przez Johannesa Fabiana

s. 78-101; Z. Libera, Lud ludoznawcéw. Kilka ryséw do opisania fizjognomii i postaci
ludu naszego, czyli etnograficzna wycieczka po XIX wieku, w:]| Etnologia polska miedzy
ludoznawstwem a antropologia, red. A. Posern-Zieliriski, Komitet Nauk Etnologicznych
PAN, Poznan 1995, s. 137-152.

16 P. Kowalski, Wspétczesny folklor i folklorystyka, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, ,Lite-
ratura Ludowa” 1990 t. XXXVI (1-6); tegoz, Folkloryzm nauk o kulturze ludowej, ,Polska
Sztuka Ludowa — Konteksty” 1992 t. 46, z. 1, s. 23-26; tegoz, Popkultura i humanisci;
M. Buchowski. Kultura ludowa...

17 M. Buchowski, Widmo orientalizmu w Europie. Od egzotycznego Innego do napietnowa-
nego swojego, ,Recycling Idei” 2008 nr 10, s. 98-107.

18 P. Kowalski, Folkloryzm nauk..., s. 25.

19 A. Jackowski, Kultura ludowa — sztuka ludowa [gtos w dyskusji], ,Lud” 1991 t. 74, s. 186.

20 ,Nie mozna wigec méwi¢ na przyktad o kategoriach tradycyjnej kultury ludowej, ktéra
miataby swoje jednoznaczne i na trwate zidentyfikowane odniesienie przedmiotowe.
Innymi stowy, jest to dla nas jedynie pewna kategoria badawcza, z ktérej pomoca usitujemy
dokona¢ konceptualizacji swiata takiego, jaki postrzegamy (jaki on nam sie jawi). Wia-
zane z ta kategorig wartosci ulegaja przeksztalceniu wraz ze zmiang naszych zapatry-
wan badawczych. Zmiany w rozumieniu tego heurystycznego narzedzia analitycznego
i konceptualnego zarazem to jakby rezultat ciagtej konfrontacji formujacych sie nowych
préb ujecia przedmiotu badan (wycinek ,rzeczywistosci”) z wyobrazeniami zastanymi”.
M. Buchowski. Kultura ludowa..., s 180-181.
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w ksigzce Time and the Other*'. Termin ten odnosi sie do sytuacji, w ktorej
antropolog, tworzac tekstowa reprezentacje badanej rzeczywistosci, nie wita-
cza czasu ludzi, ktérych bada w terenie, w swdéj czas historyczny, wymagajacy
uzycia w narracji form czasu przesztego, lecz opisuje ich za pomoca czasu te-
razniejszego. Choc pobyt w terenie dobiegt juz korica, cho¢ trwat krétko w po-
réwnaniu z czasem istnienia badanych spoteczenstw, antropolog przedstawia
sytuacje, ktérg zastat, jako stata: badani byli pozbawieni historycznosci, ktéra
miat antropolog; jako ,ludy bez historii” zanurzone w niezmiennosci czy tez
niezwyktej powolnosci ,czasu natury”. Allochronia to sytuacja, w ktérej dwie
osoby biorace udziat w badaniach, czyli spotykajace sie w tym samym czasie
i miejscu — badacz i badany — w tekscie antropologicznym staja sie sobie obce
czasowo. Jak sugeruje Fabian, nowoczesna antropologia jako nauka empirycz-
na konstruuje swe przedstawienia wedtug porzadku witasciwego obserwacji,
czyli wizualnosci, przez co sa one pozbawione uptywu czasu. Badacz dystan-
suje sie w ten sposéb wobec Innego, tworzac swoéj przedmiot badan, czyli ogla-
du, a potem jego reprezentacje. Wedtug Fabiana ewolucjonistyczna metanar-
racja, ktéra porzadkowata swiat nowoczesnych antropologéw, czynita podréz
w przestrzeni podréza w czasie, a badani mieli status zywych skamielin. Byto to
mozliwe dlatego, ze w miejscu, do ktérego antropolog docierat, czas zdawat sie
nie istnie¢, a badani byli ,ludami bez historii”. Gramatyczny czas terazniejszy
etnograficznych opiséw byt gtéwnym narzedziem wytwarzania Innego zanu-
rzonego w retorycznym praesens etnographicum. Antropolog — a wraz z nim
jego czytelnik — takze zanurzat sie w ten obcy czasowo $wiat dzieki narracji,
zachowujac jednak swiadomos¢ wtasnej historycznosci.

Na podobnych zasadach konstruowane byty opisy przez ludoznawcéw, ktérzy
obiektem swych zainteresowan uczynili Obcego, ktéry byt od badacza odlegty
nie geograficznie, lecz spotecznie, czyli chtopow.

Juz XIX-wieczni ludoznawcy, zafascynowani kultura ludu, poruszali sie wsrod chfo-
pow niczym poZniejsi turysci. Wyposazeni w przedpodrozng wiedze, w techniki spo-
rzadzania opisow, ulegajac presji literackiej narracji, a takze motywowani potrzebami
odkrywania prawd wazniejszych niz tylko wynikajacych z przygodnych obserwacji,
méwigc, ze odkrywaja, tworzyli w istocie etykiety ludowych typow??.

W opisach ludu wiejskiego allochronia petnita jeszcze jedna funkcje: wytwa-
rzana dzieki niej ahistorycznos¢ traktowana byta nie tylko jako ewolucyjnie
rozumiana ,starozytnos¢”, lecz takze jako ,odwiecznos¢”. W ten sposéb lud
skonstruowany — tak jak egzotyczni tubylcy — jako zyjacy czasem natury, a nie
historii, prowadzit zywot niczym przodkowie badacza. Mozna go wiec byto
potraktowac jako repozytorium wartosci, ktérym owi przodkowie hotdowali;
jego bezczasowosc¢ stawata sieg istotna dla legitymizacji wynalezionych tradycji
narodowych. Odhistorycznienie ludu wiejskiego byto z jednej strony konse-
kwencja wytworzenia go jako obiektu badan ludoznawczych, jako antropolo-

21 ). Fabian, Time and the Other. How Anthropology Makes Its Object, Columbia University
Press, New York 2003.
22 P. Kowalski, Popkultura i humanisci..., s. 153.
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gicznego Obcego?’, z drugiej miato istotne znaczenie polityczne i ideologiczne
z perspektywy konstruowania nowoczesnego narodu.

Projekt narodowy — samokolonizacja i modernizacja

Stworzenie nowoczesnego narodu, ktéry bytby zdolny do wywalczenia niepod-
legtego panstwa, wymagato skonstruowania legitymizujacej go tradycji w taki
sposéb, by odebra¢ znaczenie konfliktowi miedzy panami a chtopami, ktérzy
mieli ten naréd i paristwo tworzy¢. Jak w wiekszosci krajéw Europy Srodkowej
i Pétnocnej, tak i w wypadku polskiej ideologii ludoznawczej*, ktéra stano-
wita wazny element konstrukcyjny ideologii narodowej, podstaw dostarczyta
Herderowska koncepcja ludu, przyswojona szlachecko-inteligenckiej publicz-
nosci przez romantykéw. Niemiecki filozof Johann Gottfried Herder uznawat
lud wiejski za nosiciela tradycji, rozumianej jako ustnie przekazywany folklor.
W jego ujeciu artystyczna tradycja ludu byta anonimowa i wspélnotowa; co
wiecej, Herder nazywa sztuke ludowa sztuka narodowa, podkreslajac bezpo-
sredni zwigzek tej tradycji ze wspdlnota polityczng, jaka jest nar6d®. Herde-
rowski lud nie mégt zatem posiada¢ nowoczesnej swiadomosci historycznej:
opierat swa wiedze na tradycji, ktérg Locke pozbawit autorytetu legitymizacji
zaréwno w epistemologii, jak i w polityce, oraz nie wytwarzat Zrédet pisanych,
stanowiacych podstawe pracy nowoczesnego historyka. Herder odbiera wiec
chtopom historycznos¢ poprzez uczynienie z nich ludu. Ludoznawca zas osa-
dzaichw etnograficznym czasie teraZzniejszym, podob-
nie jak czynili to antropolodzy z parstw kolonialnych, konstruujac przedmiot
wtasnych badan.

W polskim kontekscie lud wiejski, podobnie jak kolonialni tubylcy, byt podpo-
rzgdkowany grupie, z ktérej wywodzili sie badacze. R6znice rasowe czy etnicz-
ne s3 w koloniach réwnoczesnie réznicami spotecznymi; w sytuacji polskiej,
historycznie rzecz biorgc, hierarchia spoteczna nader czesto naktadata sie na
etniczna: z jednej strony ideologia sarmatyzmu konstruowata odmienne po-
chodzenie etniczne panéw i chtopéw, a z drugiej na terenach stanowiacych
kresy wschodnie Rzeczypospolitej Obojga Narodéw, réwniez w czasach lu-
doznawcow i etnograféw, lud wiejski byt innego pochodzenia etnicznego niz
klasa panéw, z ktérej sie ci ludoznawcy wywodzili*. W Plotce o ,Weselu”
Tadeusz Boy-Zelenski opisuje, jak pewna niezwykle szacowna dziedziczka ze
wschodniej Galicji z zaciekawieniem wypytywata matke zonatego z chtopka
i osiadtego w Bronowicach Wtodzimierza Tetmajera o to, po jakiemu mtodzi ze
soba rozmawiajq i czy ,pan Wiodzimierz umie po rusku”. ,Zacna dziedziczka
z kresow — pisze Boy — byta swiecie przekonana, ze chtopi na catym obszarze
ziem polskich méwia po rusku”?.

23 S. Weglarz, Chtopi jako ,obcy”...

24 Tamze.

25 G. Cocchiara, Dzieje folklorystyki w Europie, przet. W. Jekiel, PIW, Warszawa 1971,
s. 184-195.

26 S. Weglarz, Chtopi jako ,obcy”..., s. 89.

27 T. Boy-Zelenski, Plotka o ,Weselu” Wyspiariskiego, [w:] S. Wyspiariski, Wesele, Wydaw-
nictwo Literackie, Krakéw 1969, s. 252.



SAMOFOLKLORYZACJA ¢ 6 6 6 ¢ 0 o o

Stanistaw Weglarz, piszac o ideologii ludoznawczej, wyréznia wsréd jej ekspo-
nentéw dwie postawy, ktére nazywa ,filantropem” i ,apologeta”:

,Filantrop” interesuje sie ludem po to, aby poznac¢ mentalnosc chtopstwa dla wykaza-
nia fatszywosci ludowej wiedzy i ,wyprostowania wykrzywionych wyobrazen gminu”
poprzez wniesienie na wie$ kaganka oswiaty. [...] Postawa filantropa jest opozycyjna

wobec romantycznej postawy ,apologety”, ,nietoperzowego apologety ciemnoty”, jak
poetycznie okreslit jg R.W. Berwiriski’®,

Obie postawy legitymizuja program, ktéry ma — z perspektywy jego twdrcow
— przyczynic sie do wiaczenia ludu w projekt narodowy oraz do jego eman-
cypacji. Z jednej strony narzedziem emancypacji ma by¢ edukacja, a dzieki
niej wiaczenie chtopéw w struktury paristwa narodowego jako petnoprawne
podmioty polityczne; z drugiej zas upodmiotowienie i emancypacja dokonuje
sie poprzez wskazanie na duchowy i twérczy potencjat ludu, ktérego wyrazem
jest folklor. Obie postawy obecne sg w procesie konstruowania zjawiska zwa-
nego sztuka ludowa, a wobec zachodzacych na wsi zmian, ktére etnografowie
okreslali jako ,rozpad tradycyjnych struktur”, obie — cho¢ réznymi drogami
— uruchamiaja zjawisko folkloryzacji, ktére zamiast emancypowac, wytwarza
mechanizmy replikujgce spoteczne status quo. ,Zinstytucjonalizowany ruch
folklorystyczny jest dowodem na to, ze chtop zawsze musi pozosta¢ chtopem.
Taka jest bowiem konstrukcja ideologii ludoznawczej”*.

W figurach filantropa i apologety Weglarz ukazuje dialektyczny wymiar pro-
cesu przemian modernizacyjnych. Powraca wiec pytanie o ich kolonizacyjny,
wzglednie samokolonizacyjny charakter. Zdaniem Sowy, geopolityczna sy-
tuacja Polski doktadnie odpowiadata tej, ktérg Kiossev uznaje za charaktery-
styczng dla samokolonizujacych sie spoteczernstw: wystarczajaco blisko silnych
centréw kulturowych, w ktérych ksztattowata sie ideologia kolonialna, by ulec
ich wptywom, a jednoczesnie zbyt blisko, by mogta stac sie przedmiotem ich
kolonialnych zainteresowan*°. Pozostawiajgc na boku kwestie, czy rosyjski im-
perializm w Polsce byt odmiang kolonializmu i czy mozna méwi¢ o kolonizacji
Polski przez Rosje (watpliwosci budzi tutaj np. kwestia relacji moralnej wyz-
szosci, ktora w relacji kolonialnej konstruowana jest jednoznacznie przez obie
strony jako wyzszos¢ kolonizatora®'), warto zwréci¢ uwage na kwestie, ktérg
badaczka literatury polskiej i wybitna ttumaczka Claire Cavanagh postawita,
wychodzac od tworczosci i postaci Josepha Conrada®’. Chodzi tutaj mianowicie
o stojacy przed polskimi elitami dylemat wyboru miedzy wschodnim imperia-
lizmem a zachodnim kolonializmem i opowiedzenie sie po stronie tego ostat-
niego nie tylko afirmatywnie, lecz takze prewencyjnie. Czyli wdrazanie mode-
li zachodnich i modernizacja bytyby samokolonizacja dokonywanga bardziej
przeciwko niesprawiedliwosci i przemocy niz w imie racjonalnosci i rozumu,

28 S. Weglarz, Chtopi jako ,obcy”..., s. 87.

29 Tamze, s. 96.

30 ). Sowa, Fantomowe ciato kréla, s. 203.

31 A. Nandy, The Intimate Enemy, Oxford University Press, Oxford 1983.
32 C. Cavanagh, Postkolonialna Polska...



— EWA KLEKOT

samokolonizacja nie tyle oparta na doswiadczeniu emancypacyjnym miejskiej
burzuazji, ile na paradoksalnym przeksztatceniu wiejskiego podporzadkowania
feudalnego w hierarchie miasto/wies.

PRL-owski folkloryzm hierarchie miasto/wies spetryfikowat i podtrzymat,
utwierdzajac spoteczng funkcje ludowosci jako parawanu skrywajacego spo-
teczne (takze etniczne) nieréwnosci pod postacia malowniczego zréznicowa-
nia. Oczywiscie nieréwnos¢ nie oznacza jeszcze podporzadkowania, jednak
hegemonia ideologiczna juz podporzadkowanie znaczy. Znaczy je réwniez
,miejski szowinizm”, o ktérym za Andreasem Bodenstedtem pisata socjolozka
wsi lzabella Bukraba-Rylska, wskazujac, ze za taka postawa stoi ,przeswiad-
czenie, ze obszary wiejskie powinny stanowic¢ sektor ustugowy dla miast: kom-
plementarny i dostosowany do ich potrzeb”, zas mieszkaricy wsi ,0 ile nie wy-
stepuja w roli goscinnego wtasciciela kwatery agroturystycznej, [traktowani s3]
jako dos¢ irytujacy i ktopotliwy element pejzazu”**. Tym bardziej ze po 1989
roku, kiedy nowa fala przemian modernizacyjnych zaowocowata w Polsce po-
waznymi zmianami w sferze tozsamosci zbiorowych, najwazniejszym czynni-
kiem wptywajacym na rozumienie, kim jest obcy, stata sie — jak pisze Michat
Buchowski — ,restrukturyzacja postrzegania spotecznych nieréwnosci przez
hegemoniczng ideologie neoliberalng”. W tych nowych warunkach wytwarza-
nie dystansu spotecznego za pomoca egzotyzacji i orientalizacji zaczeto sie
odbywac za pomoca figury homo sovieticus, stanowiacej par excellence wcie-
lenie ,natury podporzadkowanej”, niezdolnej do funkcjonowania w $wiecie
przedsiebiorczych ludzi wolnych?4. Tak jak gdy mowa byta o ludzie, z dyskursu
znikali realni chtopi i ich problemy*, tak kiedy pojawia sie homo sovieticus
(takze w pracach powaznych socjologéw), ,realni robotnicy i chtopi w duzej
mierze znikaja z dyskusji publicznej”3®. Jezeli wiec modernizatorzy w krajach
potperyferii dokonywali samokolonizacji, to warto zastanowic sie nad tym, czy
podporzadkowani w tych krajach potrafia mowic. Ze sfolkloryzowanej wersji
wiejskiej tozsamosci wiemy, ze potrafig Spiewac i opowiadac legendy?”. Czy
zatem samofolkloryzacja nie jest przypadkiem jezykiem kolonizatora, ktéry stat
sie narzedziem ekspresji skolonizowanego?

Sztuka ludowa, czyli program emancypacyjny w dwéch odstonach

Sztuka ludowa to zjawisko wytworzone w obrebie dyskursu inteligenckiego.
,Nie lud bowiem nazywat swa twérczos¢ «ludowa», lecz ludzie z miasta «od-
krywajacy» jej znaczenie”, napisat w ksigzce poswieconej temu zjawisku Alek-
sander Jackowski*®. Podobnie jak konstruowanie kultury ludowej odbywato sie
poprzez selekcje materiatu, ktory etnograf w terenie dostrzegt i zdecydowat sie
zadokumentowac, uznajac za ciekawy, tak sztuka ludowa powstata na skutek

33 1. Bukraba-Rylska, Biorac kulture powaznie, czyli wiejskie dziedzictwo Polakow, ,Kultura
Wspétczesna” 2006 nr 47, s. 59.

34 M. Buchowski, Widmo orientalizmu w Europie...

35 Por. L. Stomma, Antropologia..., zwt. s. 235-247.

36 M. Buchowski, Widmo orientalizmu w Europie..., s. 100.

37 Por. L. Stomma, Antropologia..., s. 236.

38 A. Jackowski, Polska sztuka ludowa, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007, s. 12.



SAMOFOLKLORYZACJA ¢ 6 6 6 ¢ 0 o o

selekcji dostepnych na wsi rzeczy z perspektywy ich wartosci estetycznych —
okreslanych przez badacza i rozumianych przez niego zgodnie z nowoczes-
nym paradygmatem jako autonomiczna sfera ludzkiego doswiadczenia i sadu.
,Historia «sztuki ludowej» — pisat Jackowski — gdyby ja chcie¢ napisa¢, musiataby
by¢ w znacznym stopniu historig poznania i rozumienia zjawisk dostrzeganych
w kulturach chtopskich [przez inteligencjel, historig ztudzen i mitéw”*. Ztudzen
i mitéw majacych swe Zrédto w ideologii ludoznawczej, ale tez zakorzenio-
nych w innych metanarracjach nowoczesnosci, przede wszystkim w metanar-
racji o autentycznosci i jej zwiazku z pierwotnoscig, z naturg jako opozycja do
kultury, z dzikusem, ktory jest figurg dziecinstwa ludzkosci.

a. Ludowos¢ i pierwotnos¢: programu odstona romantyczna
Zainteresowanie plastyka wiejska, a zwtaszcza jej odmiana figuralna, to zjawi-
sko o wiele pézZniejsze niz zainteresowanie folklorem stownym, muzycznym
czy strojem. Jej wartosci estetyczne miejska inteligencja dostrzegta i docenita
dopiero, gdy zakwestionowany zostat przez artystéw kanon akademickiego ide-
atu sztuki i piekna. W poszukiwaniu inspiracji formalnych, ktére umozliwityby
rozbicie akademickiego sposobu reprezentacji, artysci siegneli do przedstawien,
ktére powstawaty poza kregiem wizualnosci okreslanej przez takie przedsta-
wienia: miedzy innymi do dziet twércow wiejskich. Atrakcyjnosc¢ formalna tych
prac dla przybyszéw z miasta stata za pierwszymi kolekcjami i opracowaniami
dotyczacymi sztuki ludowej, autorstwa — co znamienne — historykéw sztuki, jak
Ksawery Piwocki czy J6zef Grabowski, a nie etnograféw. Jeszcze tak wybitni
ludoznawcy z okresu miedzywojennego jak Stanistaw Poniatowski sktonni byli
bowiem sadzi¢, ze sztuka ludowq jest to, co zwigzane z obrzedem, strojem
czy dekoracja wnetrz i sprzetéw, a nie wystepujace na wsi malarstwo czy rzez-
ba. Natomiast historycy sztuki dziatali réwnolegle z artystami, dokonujac — jak
oni — wyboru w oparciu o atrakcyjne z ich perspektywy kryteria formalne. Dla
przedmiotu, ktéry powstat w kontekscie wiejskiej kultury chtopskiej, ,atrakcyj-
nos¢ formalna” dla artysty i dla historyka sztuki miata nieco inne konsekwen-
cje — zawsze jednak oznaczata dekontekstualizacje, czyli wyselekcjonowanie
z wiejskiego inwentarza i rekontekstualizacje — czy to w naukowym opracowa-
niu, czy w muzeum, czy jako Zrédto motywoéw lub jezyka form podlegajacych
artystycznemu przetworzeniu.

,Atrakcyjnos¢ formalna” nie sprowadzata sie jednak do czystej formy, bo ta
uwazana byta za narzedzie ekspresji dla tresci. A tresci byty tresciami ideologii
ludoznawczej: lud w formach swej sztuki przekazywat wtasna pierwotnos¢, ar-
chaicznos¢, bliskos¢ naturze i — rodzimos¢. Te tresci widzieli w nich tacy inspi-
rujacy sie sztuka ludowa artysci, jak Zofia Stryjeriska czy Wtadystaw Skoczylas.
Koncentracja na wartosciach formalnych (podejscie, rzecz jasna, catkowicie
obce Srodowisku spotecznemu twoércéw rzeczy okreslanych jako sztuka ludo-
wa) doprowadzita do sformutowania pojecia stylu ludowego, a okreslenie jego
cech przypieczetowato przekonanie o autonomii sztuki ludowej i jej odrebnosci
od sztuki w innych stylach. Konsekwencja takiego podejscia byta jednak — jak

39 A. Jackowski, Kultura ludowa..., s. 188.
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w wypadku innych styléw — kanonizacja sztuki ludowej, a na p6zniejszym eta-
pie petryfikacja stylistyczna prac wytwarzanych przez wiejskich artystéw na
rynek zewnetrzny, czyli miejski. Réwnoczesnie dzieta tworcow wiejskich jako
sztuka ludowa staty sie czescia nowoczesnego dyskursu sztuki, co ozna-
czato uniwersalizacje ich wartosci oraz wpisanie ich twércéw w emancypujacy
artyste dyskurs nowoczesny.

b. Ludowos¢ na sprzedaz: programu odstona pragmatyczna

Drugim wymiarem tak rozumianej sztuki ludowej byt jej walor handlowy, a kon-
cepcja sfolkloryzowanej ludowosci, ktéra mozna sprzeda¢ w miescie i za gra-
nica, to koncept wczesniejszy niz Cepelia, siegajacy miedzywojennej polityki
popierania przemystu ludowego prowadzonej przez polski rzad. Propagowanie
sprzedazy wiejskich wyrobéw na rynek miejski miato stanowié¢, przynajmniej
do pewnego stopnia, wsparcie gospodarcze dla przeludnionej i biednej wsi
okresu miedzywojennego. Réwnoczesnie wartosci ideologiczne i estetyczne
sztuki ludowej daty asumpt do Swiadomych dziatan niektérych jej promotoréw,
ktére miaty popularyzowac jg jako towar luksusowy wsréd miejskiej inteligen-
cji lub kontekstualizowa¢ w nowoczesnych wnetrzach*. Taki sposéb myslenia
o sztuce ludowej musiat taczy¢ sie z jakiegos rodzaju , kontrolg jakosci towaru”,
bo wszak na kanon sztuki ludowej sktadaty sie rzeczy starannie wyselekcjono-
wane z tego, co lud wytwarzat i uzytkowat. Mieszkaricy wsi nie mieli bynaj-
mniej tak Swietnego gustu jak wyksztatcone promotorki sztuki ludowej i nie
zawsze wiedzieli, ze piekno ich wyrobéw wynika ze ,szlachetnej prostoty”,
ktéra czesto bywata wynikiem materialnego niedostatku. Nie uwazali tez sztuki
ludowej za swojq sztuke, choc to oni byli twércami ,rzeczy ludowych”: wiejscy
tkacze i tkaczki z Janowa Podlaskiego nazywali ,ludowymi” dywany robione
na eksport do miasta, tkane wedle wzoréw zaprojektowanych we wspétpra-
cy z dyplomowang plastyczka, zwigzang z tadem Eleonorg Plutyriska, pod-
czas gdy na rynek wewnetrzny, wiejski, tkaty ,swoje” — ze sztucznie barwione;j
przedzy, w desenie nasladujace fabryczne zakardy: bo takie sie mieszkaricom
wsi podobaty*'. Sformalizowany nadzér nad wyrobami przemystu ludowego
w postaci zatrudniajacych plastykéw i etnograféw komisji artystycznych i et-
nograficznych Cepelii funkcjonuje do dzis: o tym, co jest ludowe, a co nie jest,
decyduja specjalisci z miasta.

Sfolkloryzowana sztuka ludowa okazata sie mie¢ duzy potencjat handlowy tak-
ze w zwigzku z tozsamosciowym znaczeniem ludowosci. Ze wzgledu na udziat
ludu w konstruowaniu ideologii narodowej sztuka ludowa dostarczata catego
zestawu form i obiektéw, ktére miaty konotowac tozsamos¢ narodowa zaréw-
no pod postacia stylow sztuki wysokiej, jak styl zakopianski czy styl narodowy
Wystawy Paryskiej z 1925 roku, jak i w sfolkloryzowanym wariancie PRL-u, kt6-
ry na plakatach Orbisu reklamowat sie jako ,Polska — kraj folkloru”. Prawdziwe

40 P. Korduba, Ludowos¢ na sprzedaz, Narodowe Centrum Kultury — Fundacja Bec Zmiana,
Warszawa 2013.

41 A. Btachowski, Ludowe dywany dwuosnowowe, Muzeum Etnograficzne w Toruniu, Torun
1990.
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ztote czasy dla ludowosci instrumentalizowanej jako tozsamos¢ na sprzedaz
nastaty wraz z rozwojem polityki regionalnej po reformie administracyjnej RP
i wstapieniu Polski do UE: wspétczesni etnografowie promuja ludowos¢ jako
Zrédto tozsamosci regionalnej, doradzajac zgodnie ze swa najlepsza akademic-
ka wiedza, jak uwspétczesnic haft kurpiowski przez umieszczenie go na etui do
telefonu komérkowego, czy za pomoca jakiego wariantu tradycyjnosci (bo we
wspotczesnej retoryce regionalistycznej stowo ,ludowos¢” uzywane bywa rza-
dziej ze wzgledu na obciazenia ideologiczne, a i mtode pokolenie etnograféw
rezygnuje z niego w zwiazku z obcigzeniami terminu ideologia ludoznawcza)
promowac regiony wiaczone do Polski po drugiej wojnie swiatowej, w ktérych
doszto do zerwania ciagtosci tradycji osadniczej*?. Osadzona w tradycy j-
nosci tozsamos¢ regionalna rozumiana jako marka handlowa oznacza pro-
jektowanie/wymyslanie i upowszechnianie produktéw tradycyjnych*. Bardzo
samoswiadomy to i otwarcie podchodzacy do kwestii wtasnego wynalezienia
wariant tradycji, w petni tez nalezacy do opisanego przez Johna i Jean Comarof-
fow Swiata tozsamosci na sprzedaz**; pytanie tylko, na ile sprzedaznos¢ ozna-
cza w tym wypadku droge do gospodarczej emancypacji tych, ktérzy swoja
tozsamos¢ konstruujg jako produkt.

Folkloryzacja i samofolkloryzacja

,[Chtop] po ciezkiej pracy szuka wypoczynku przy akompaniamencie cichej
i spokojnej muzyki kapeli ludowej, lubi zatariczy¢ walczyka, krakowiaka czy
nawet polke, lubi postuchac bajan czy basni wiejskich bajarzy, lubi poczytac,
czy tez postuchac recytacji wierszy rymowanych ludowych poetéw” — tak wy-
powiada sie na temat wartosci kultury ludowej jeden z artystéw ludowych, ko-
respondentow Izabelli Bukraby-Rylskiej*. Niezwykle normatywny charakter tej
wizji uderza réwnie mocno jak jej ,kolbergowski charakter” — kultura ludowa
nalezy do sfery czasu wolnego i zabawy; uprawia sie ja tylko przy specyficz-
nych okazjach, a na pewno cigezka praca nie jest jej czescia. Normatywnos¢
oraz catkowita rozbieznosc tej deklarowanej rzeczywistosci z upodobaniami
mieszkancow polskiej wsi poczatku lat dziewiecdziesiatych XX wieku kaza do-
myslac sie, ze autorowi tej wypowiedzi niezwykle zalezy na tym, by jego kore-
spondentka nie miata zadnych watpliwosci co do tego, ze zawarty w tej wizji
system wartosci uwaza on za wihasciwy; ze wiasciwy jest, jego zdaniem, obraz
ludowosci malowniczej. Sam bedac mieszkaricem wsi, przyjmuje perspektywe
ludoznawcy, folkloryzujac siebie i swoje otoczenie spoteczne: uprawia samo-
folkloryzacje.

Jaki jest cel samofolkloryzacji? Hylton White, antropolog prowadzacy badania
w RPA, opisuje samofolkloryzacje praktykowana przez jedna z grup Buszme-
néw, ktérzy odgrywali... Buszmenéw w zaaranzowanym dla turystéw obozowi-

42 A.W. Brzezinska, Rola spotecznosci lokalnej w kreowaniu swiadomosci regionalnej,
, Tworczosé Ludowa” 2010 r. XXV, nr 1-2, s. 17-21.

43 Tamze, s. 17.

44 J.L. Comaroff, ). Comaroff, Ethnicity Inc., Chicago University Press, Chicago — London 2009.

45 . Bukraba-Rylska, Samowiedza kulturowa i artystyczna tworcéw ludowych, Polska Aka-
demia Nauk, Instytut Rozwoju Wsi i Rolnictwa, Warszawa 1994, s. 108.
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sku koczownikoéw, gdzie mezczyzni ,demonstrowali swa biegtos¢ we wiadaniu
tukiem i strzatami, podczas gdy kobiety robity naszyjniki z paciorkéw ze skoru-
py strusiego jaja. [...] wieczorem zas tariczyli i snuli opowiesci”. Kiedy jednak
turysci ,udawali sie na spoczynek do swych daczy w formie «luksusowych chat
buszmenskich»”, sami Buszmeni ,przebierali sie z przepasek biodrowych w za-
chodnie tachy i szli do swych doméw w slumsach”#¢. Ekonomiczna motywacja
okazuje sie tutaj drugorzedna. Przywddca tej grupy Buszmenéw powiedziat
w rozmowie z antropologiem: ,Chce, zeby turysci mnie ogladali i wiedzieli,
kim jestem. Jedynym sposobem, w jaki nasza tradycja i sposéb zycia moga
przetrwac, jest zachowanie ich w pamieci przez ludzi, ktérzy nas ogladaja”*’.
Samofolkloryzacja jest tutaj ratunkiem przed kolonialng degradacja i sposobem
na zachowanie godnosci — choc¢by tylko odgrywanej: lepiej by¢ nieprawdzi-
wym Buszmenem-nomada, niz prawdziwym Buszmenem ze slumséw; nie by¢
Jtylko mieszkaricem slumséw w zachodnich tachach, [...lecz] | ud e m posia-
dajacym ,tradycje i wiasny sposéb zycia. Czyli innymi stowy: kulture”#2.

Polski etnograf i znany badacz folkloryzmu, J6zef Burszta, w wydanym w 1987
roku Sfowniku etnologicznym pisat, ze folkloryzm ,0znacza zjawisko z dzie-
dziny kultury artystycznej polegajace na stosowaniu w szczegélnych sytuacjach
zyciowych wybranych [...] tresci i form folkloru w postaci wtérnej, najczescie;
wyuczonej i w sytuacjach celowo zaaranzowanych”#. Folkloryzm to jezyk, ja-
kim na skutek kilkupokoleniowej przemocy symbolicznej nowoczesnego pan-
stwa narodowego mieszkaricy wsi nauczyli sie méwic o sobie jako o ludzie. Byt
on w PRL-u popierany instytucjonalnie, wiec mieszkaricy wsi na folkloryzacji
zyskiwali; obecnie jest popierany przez mechanizmy rynku turystycznego i ryn-
ku débr kultury. Sfolkloryzowana ludowos¢ pozwala zapanowac nad zywiotem
odmiennosci i zr6znicowania: jako narzedzie polityki wieloetnicznych paristw
totalitarnych (ZSRR), a takze jako towar na pétkach globalnego supermarketu
kultury. Folkloryzm ukrywa nieréwnosci, ukazujac je jako réznice i to rézni-
ce niegrozne, bo sprowadzone do poziomu estetyki. Réwnoczesnie, zdaniem
Stanistawa Weglarza, folkloryzm jako wazna czes¢ ideologii ludoznawczej stu-
zy tez, jak cafa ta ideologia, zachowaniu i petryfikacji podziatéw klasowych,
blokujac mozliwos¢ zmiany statusu spotecznego®. Samofolkloryzacja jest wiec
wypowiedzig sformutowang w jezyku kolonizatora przez skolonizowanego,
ktéry nie widzi mozliwosci realnej zmiany swojej sytuacji, lecz chce jg zmienic
symbolicznie.

46 H. White za: ).L. Comaroff, ). Comaroff, Ethnicity Inc., s. 10-11.

47 Tamze, s. 10.

48 Tamze, s. 11, podkr. oryg.

49 Stownik etnologiczny, red. nauk. Z. Staszczak, PWN, Warszawa — Poznan 1987, s. 131.
50 S. Weglarz, Chtopi jako ,obcy”..., s. 96.



SAMOFOLKLORYZACJA

SELF-FOLCLORIZATION: CONTEMPORARY FOLK ART THROUGH
THE PERSPECTIVE OF POSTCOLONIAL CRITICISM

The article contains criticism of term such as folks and folk within the realm
of phenomena called folk art. It shows their social construction as elements
of modernizing processes and then emphasizes the phenomenon of modern
country dwellers folklorization, which according to the author belong to
selfcolonizing order. In spite of the emancipating program included in the
term folk art by its intelligential creators, phenomenons defined by the
name, when reified, essentialized and instrumentalized, were and are used
to create social inequalities with the participation of the subordinated.



